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Entre los documentos inquisitoriales recientemente adquiridos
por la Biblioteca Bancroft de la Universidad de California (Berke-
ley) se incluyen los procesos de Isabel y Leonor de Carvajal, her-
manas de otro personaje mas conocido, Luis de Carvajal.

Para la vida de Leonor y la de todos los Carvajal las mejores
fuentes son la obra de Toro ! y la autobiografia de Luis de Carva-
jal. Esta tltima obra la forma una serie de escritos de tipo medita-
tivo que Luis incluyé al final de su proceso inquisitorial y en la
cual expresa sus extraordinarias y fervientes convicciones religio-
sas. La publicacién de la autobiografia ? y su traduccién al inglés
llevada a cabo por Seymour Liebman ? despertaron el interés in-
ternacional por el proceso de los Carvajal. Aunque dichas obras
centran su estudio en Luis, se puede espigar en ellas abundante
informacién sobre Leonor y sobre los restantes miembros de la
familia.

Leonor de Carvajal era la séptima de los nueve hijos de Francis-
co Rodriguez de Matos y Francisca de Carvajal 4. Como muchos

! Alfonso TORO, La familia Carvajal (México, D.F.: Editorial Patria S.A., 1944).

2 Luis GONZALEZ OBREGON y Rodolfo GOMEZ, Procesos de Luis de Carvajal
(el Mozo) (Archivo General de la Nacién. publ. 28, México: Talleres Graficos de
la Nacién 1935).

3 Seymour LEIBMAN, The Enlightened: The Writings of Luis de Carvajal, el
Mozo (Coral Gables: Univ. of Miami Press, 1967).

4 TorO Carvajal vol. I pag. 41.
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otros inmigrantes, la familia Carvajal llegé a Nueva Espaiia a fina-
les del siglo XVI (ca. 1579) en busca de una vida mejor de la que
habian tenido en la Peninsula Ibérica. Como judios que practica-
ban activamente su religién se vieron forzados a esconder sus
creencias religiosas en las tierras catélicas de Nueva Espaifia. No
obstante, las convicciones religiosas de ciertos miembros de la
familia eran tan fuertes que su esfuerzo por guardar el sdbado y
seguir el régimen alimenticio kaSer, asi como los ayunos que se
autoimponian como penitencia por vivir entre los «infieles», les
delaté ante la Inquisicién.

La imagen que emerge en los estudios arriba citados de Luis y
de su familia es la de una profunda religiosidad. El hermano habla
constantemente en términos religiosos y ve todo —desde lo que
come hasta como camina la gente en el pasillo— cargado de senti-
do religioso. Sin embargo, en los folios de su proceso encontramos
en Leonor a una persona muy diferente: se puede aseverar que
era igual de religiosa que su hermano, pero no habia tenido el
consuelo de las visiones experimentadas por aquel. Leonor no ha
estado «alli arriba», como ella misma dice, y tiene miedo.

Entre los afios 1589-1590 la mayoria de los miembros de la fa-
milia fueron condenados por judaizantes y encarcelados entre uno
o dos aiios, y también tuvieron que pagar una fuerte multa; final-
mente se reconciliaron con la fe catdlica. Pero a pesar de que los
Carvajal aparentemente consintieron en renunciar a su judaismo,
al cabo de cinco afios se presentaron nuevas acusaciones contra la
familia y en 1595 fueron de nuevo llevados ante la Inquisicion.

1. EL SEGUNDO PROCESO DE LEONOR DE CARVAJAL

La cubierta del segundo proceso de Leonor lleva la fecha de
1595 y la declaracién del inquisidor es del miércoles 17 de mayo.
Leonor fue apresada y recluida en las prisiones secretas de la
Inquisicion aquella misma noche. La declaracién de los testigos
contra Leonor, entregada por escrito a la prisionera, se fue reu-
niendo en varias audiencias desde el otofio de 1594 al verano de
1595 5. La correspondencia que Leonor y Luis mantuvieron en la

5 El testimonio de Manuel de Lucena estd fechado el dia jueves, 3 de noviembre
de 1594; Isabel Rodriguez de Andrada testifico el jueves, 15 de julio de 1595.
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prision durante los dltimos meses de ese afio también se incorpord
a los materiales del proceso.

Elviernes 2 de junio de 1595 tuvo Leonor su audiencia mas signifi-
cativa con los inquisidores. Empezé de la misma manera que las
otras: ella aseveraba que no tenia mas que decir y, como era habitual,
ellos la amonestaban. En esta ocasién cedié y comenzé a testificar
contra si misma y contra su familia y amigos en una confesién que se
prolongard durante muchas audiencias y muchos meses, y que cons-
tituyé uno de los testimonios mds graves y daiinos que obtuvo la
Inquisicién en Nueva Espafia, contribuyendo de manera sustancial a
la acusacién de cincuenta y cuatro conocidos criptojudios.

Leonor involucré a su hermano por el papel que este habia
desempeifiado en persuadirla de que regresara al judaismo, apa-
rentemente después de que ella se habia reconciliado sinceramen-
te con la fe catélica en su primer proceso. Su confesion es angus-
tiosa en la manera en que pinta un conflicto de fe tan personal.

Sin embargo, la situacién obliga a cuestionar las confesiones
hechas por Leonor, quien tenia que saber perfectamente las con-
secuencias inevitables de ser condenada de nuevo por herejia
después de haber recibido ya un «perdén»: ello significaba la pena
de muerte. Esto sumado a otros factores —los meses que ya llevaba
encarcelada, su miedo a seguir siendo torturada, etc.— hace que
cualquier testimonio resulte muy sospechoso. De todos modos, de
sus siguientes declaraciones se deduce que desde por lo menos
tres afos antes del segundo proceso habia estado practicando los
ritos judios con su familia.

Al final del proceso ambos hermanos fueron condenados a
muerte como herejes lapsos y entregados a las autoridades secula-
res para que se ejecutara la sentencia. A Leonor, su familia y sus
amigos criptojudios se les dio piblico garrote y a continuacién se
quemaron sus cuerpos el sdbado 8 de diciembre de 1596. Aquel
fue el mayor auto de fe que hasta entonces se habia lievado a
cabo en Nueva Espafa ¢. En la misma ocasion se condend como
herejes a otros treinta y seis criptojudios, que recibieron diversos
castigos, desde la condena a muerte hasta pasar varios afios en
galeras o simplemente reconciliarse con la Iglesia 7.

6 Martin A. COHEN, The Martyr: The Story of a Secret Jew and the Mexican
Inquisition in the Sixteenth Century (Philadelphia: Jewish Publication Society of
America, 1973) pag. 253.

7 COHEN The Martyr pag. 256.
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2. CANCIONES Y POEMAS INCLUIDOS EN EL PROCESO

Ya sea auténtico o no, el testimonio de Leonor contiene a pesar
de todo un muestrario excelente de los ritos y ceremonias que
practicaban los criptojudios de Nueva Espafia. Uno de los rasgos
mdés sobresalientes de esas ceremonias es el uso de canciones y
oraciones. Leonor recité docenas de canciones y poemas a los
inquisidores, a veces indicando con detalle el contexto en el cual
se interpretaban y también explicando su importancia dentro del
sistema de creencias de los anusim. Como sucedié en muchas oca-
siones, los inquisidores esperaban que se implicara a si misma y a
otros con sus minuciosas descripciones, pero resulta que esas ex-
plicaciones tan detalladas nos permiten conocer los textos de nu-
merosas canciones, que posiblemente provienen de la tradicién
oral y escrita de las comunidades judias ibéricas de los siglos XV y
XVI, restos de los cuales han sobrevivido en la tradicién oral hasta
este siglo.

Aunque no han recibido mucha atencién en los estudios de M.
Cohen o S. Leibman 8, las canciones y textos poéticos que cantaba
Leonor y que son de los que nos ocupamos en este estudio forman
una parte importante de los textos religiosos que los Carvajal
usaban para observar los ritos y ceremonias criptojudias.

El proceso de Leonor aporta datos valiosisimos, no solamente
porque proporciona otra perspectiva sobre Luis, sino también
porque constituye un testimonio de la importancia que tenifan las
mujeres de la familia Carvajal en el mantenimiento y transmisién
de las creencias judias.

Los procesos de Leonor e Isabel de Carvajal muestran que las
mujeres de la familia sabian de memoria muchisimas composicio-
nes poéticas que se utilizaban en las ceremonias y rituales religio-
sos familiares. Leonor fue quien recitd por primera vez ante la In-
quisicién las oraciones y canciones del sdbado tipicas de las comu-
nidades judias espafiolas y portuguesas de los siglos XV y XVI, que
aparecen transcritas en los procesos de todos los Carvajal.

El hecho no debe sorprendernos, dado que en ausencia de un
rabino y de cualquier tipo de estructura religiosa organizada, las
mujeres del grupo judeoconverso asumieron un papel importante

8 COHEN The Martyr, y LIEBMAN The Enlightened.
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en la transmisién de las creencias y de los textos de contenido
judio.

Ese papel relevante de las mujeres en la transimisién oral de la
fe judia entre los conversos ha salido también a la luz en otros
documentos inquisitoriales, como sefiala Moshe Lazar, quien des-
cribe «the women's role as activists in the dissemination of Jewish
customs and prayers, and their outstanding courage in proclaiming
their faith and accepting martyrdom at the stake ... Even at the
time that the Anussim came out from their schizophrenic existen-
ce and returned to open Jewish life, Rabbi Yom Tob Zahalon
expressed his admiration for the stature and quality, among the
Portuguese Anussim, of the women amidst them, “from whom
Torah and Judaism shall yet go forth!”» °. En su recitar de memo-
ria cancién tras cancién temas pertinentes a la experiencia de los
anusim de Nueva Espaifia, Leonor muestra ser depositaria de tal
conocimiento judio.

Como los anusim se encontraban con frecuencia aislados y sin
acceso a los textos religiosos basicos, recurrian a la memoria para
cumplir con sus deberes religiosos lo mejor posible. Lazar mantie-
ne que los propios documentos inquisitoriales han jugado un papel
importante en ese proceso de memorizacién: «they memorized a
portable Judaism often transferred from scorched parchments and
from inquisitorial sessions» 1. Asi que documentos como los que
han sido transmitidos en el proceso de Leonor podian suponer
tanto la perdicién del interesado como una guia espiritual para
otros criptojudios.

Los poemas y canciones recogidos en el proceso de Leonor de
Carvajal, entre los que se cuenta una version del decalogo en ver-
so, constituyeron pruebas de cargo de consecuencias nefastas para
Leonor y su familia. El contenido paralitirgico judio de esas com-
posiciones con motivos inspirados en el Antiguo Testamento ya
era en si suficiente para despertar sospechas; a ello hay que afiadir
que en sus declaraciones Leonor explica con todo detalle la forma
en que se interpretaban y su funcién durante el sibado, y asimis-

? Moshe LAZAR, «Scorched Parchments and Tortured Memories: The
“Jewishness” of the Anussim», en Cultural Encounters: The Impact of the Inquisition
in Spain and the New World, eds. Mary Elizabeth PERRY y Anne J. CRUZ (Ber-
keley: University of California Press 1991) pags. 176-206: pag. 180.

10 1. AZAR «Scorched Parchments» pag. 182.
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mo revela a la vez el sentido personal y el importante simbolismo
que tenian dentro de su experiencia criptojudia y la de su familia.
Todo ello sirvié como prueba de la apostasia de los Carvajal.

Algunos de los textos que Leonor recité a los inquisidores los
usaban los Carvajal en sus ceremonias judias, mientras que otros
los habia cantado Leonor para animarse a si misma o a otros du-
rante los meses que pasé en las prisiones secretas de la Inquisi-
cién. Cuando se le pidi6é que aclarase el significado u ocasion de
cierto texto, su declaraciéon ofrece un relato intimo y claro de su
funcién dentro de la familia y de la comunidad, asi como de la
manera en que se interpretaba.

Obviamente tales textos tenfan un significado especial para
quien los cantaba o recitaba, contribuyendo a crear un sentido de
identidad entre los criptojudios aislados y perseguidos.

En el proceso de Leonor, que he consultado directamente, apa-
recen catorce poemas, algunos de ellos completos y de otros al
menos una estrofa entera. Como luego veremos, dos de ellos (2.1
y 2.2) no figuran en los procesos de Isabel y Luis, y son estos el
unico testimonio que tenemos de tales canciones.

Ocupémonos ahora del examen de algunos de estos textos.

2.1. Cancion de queja

En el proceso de Leonor (fol. 217v) aparece el siguiente frag-
mento de un poema que no figura en los de Luis e Isabel:

Yo dixe con gran dolor,

jay!, que en medio de mis dias
volvi a las puertas sombrias
de esta cargel por mi herror

y por las maldades mias, etc.

Se trata de un fragmento de cinco versos octosilabos cuya rima
abbab y metro son iguales a los de un ensalmo que recogié Ma-
nuel Costa Fontes en la comunidad portuguesa moderna de Cana-
di ! y es semejante en forma a los villancicos peninsulares de
principios del siglo XVvI 12,

' M. CoSTA FONTES, Romanceiro portugués do Canadd (Coimbra: Actas
Universitatis Conimbrigensis, 1980) pég. 485.
12 Alvar ALONSO, Poesia de Cancionero (Madrid: Cétedra, 1991) pags. 373 y 390.
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La situacidon que dio lugar a que Leonor se refiriera a esta can-
cién ante sus acusadores muestra como se identificaba con la voz
poética, que regresa a una carcel oscura al igual que ella habia vuel-
to a las puertas oscuras de las prisiones secretas de la Inquisicién.

Explicé Leonor a los inquisidores (fol. 217v) cémo Manuel G6-
mez Navarro, un correligionario, la habia oido por casualidad can-
tando esa cancidén y le habia pedido que se la enseflara. Al acceder
a ello, le conté Leonor cémo toda su familia estaba encarcelada y
que ignoraba quién los habia delatado a la Inquisicién. Tras tran-
quilizarla, asegurdndole que él no era el denunciante, Manuel
informé a Leonor de que su hermano Luis estaba en grilletes. En-
tonces ella perdi6 el control y confesé cémo habia testificado con-
tra su madre y su hermana, temiéndose que ambas negaran las
acusaciones y que las torturasen. La dnica razén por la cual le
contaba todo eso era porque Manuel habia quebrantado su jura-
mento de guardar en secreto el asunto.

En este caso la cancién crea un lazo emocional entre estos dos
“criptojudios, Manuel y Leonor, que se identifican con la desespe-
racién y el terror que expresa la voz poética, y aunque sélo sea un
instante, esta cancidn de soledad ayuda a los dos presos a superar
su propia soledad en las prisiones de la Inquisicidn.

2.2. Cancién de alabanza a Dios

Veamos ahora otro poema que sélo se encuentra en el proceso
de Leonor (fols. 196r-196v):

1 Cantemos con alegria
alavancas al Sefior;
que nayde que en El confia
le a faltado su favor.

2 Cantemos como esperando
el sancto rey Josaphat
por piedad aguardando
en tiempo de adverssidad.
La divina Magestad
mostro para su loor;
que nadie que de El se fia
no le falta su favor.
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3 Estaba un cuento 3 de gentes
y otras muchas millaradas,
que cubrian tierra y mares
contra este sancto obediente.
Mostré el Omnipotente
verdadero defenssor;

que nadie que de El se fia
no le falta su favor.

4 Embiéle Dios un propheta

que a los suyos animasse

y que con voluntad recta

en El siempre confiasse,

porque sin que peleasse

le mostraria el Seifior;
que a nadie que en El confia
no le falta su favor.

Se trata de un poema de versos octosilabos formado por una
cuarteta de rima abab, cuyos dos ultimos versos cumplen la fun-
cién de estribillo, y tres estrofas de seis versos y rima mayoritaria
ababbc, rimando el ultimo verso con el segundo del estribillo.

Segiin explicé Leonor la familia cantaba este poema, unos las
estrofas y otros coreando el estribillo, y lo acompafiaba con baile.
Y afirmé explicitamente que el texto subrayaba la necesidad de
guardar la ley mosaica, porque el Dios de Moisés es el tinico en el
cual se debe creer, y afiadi6é que ellos ~la familia, al participar en
el cante y el baile— no crefan en la Santisima Trinidad. Parece que
Luis cantaba esta cancién cuando estaba contento, asi que pode-
mos suponer que se entendia como de contenido optimista y de
regocijo.

La cancidn destaca la manera en que Dios recompensa a los que
creen en El, y la voz poética se refiere al piadoso rey Josafat a
quien Dios, segun el relato de 2 Cronicas 20, rescaté de la muche-
dumbre de moabitas y amonitas que le atacaban. Leonor presenta
la actuacién de esa figura biblica como un ejemplo de como deben
comportarse los criptojudios.

Igual que el primer texto, este también tiene metro y rima co-
munes a la poesia cancioneril. El estribillo de dos versos, «que

13 Lusismo ‘un millén’.
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nadie que en El confia / no le falta su favor», se documenta asi-
mismo en oraciones judias modernas de Portugal. Costa Fontes '
compara la versién de una oracién judia recogida en 1958 por
Leite de Vasconcellos (a la derecha) con otra de 1701 recogida en
un proceso inquisitorial de Portugal (a la izquierda):

Levantei-me de manhana Levantei-me de manhana

de manha, ao alvor, de manha, ao alvor,

Fui rezar os meus salmos a cantar e a rezar

ao Senhor. sete salmos ao Senhor.

Quem em esse Deus confia, Quem no Senhor confia

nao lhe faltara favor. nio lhe falta o seu favor;
Bendito e glorificado bendito e louvado seja

seja o nome do Senhor. Deus d’Adonai, amen, Senhor.

De los dos versos del estribillo del proceso de Leonor, el prime-
ro —«que nadie que en El confia»— difiere algo del verso S de las
otras dos versiones, aunque expresa la misma idea y es igual la
palabra de rima (confia); y el segundo —«no le falta su favor»—, al
margen de pequefias diferencias dado que uno esta en espaiiol y el
otro en portugués, es practicamente igual.

El proceso de Leonor, unos cien afios anterior al portugués que
encontré Costa Fontes, ofrece la primera muestra de ese estribillo
que ha sobrevivido como parte de la tradicién oral de los criptoju-
dios hasta nuestro siglo y constituye un notable ejemplo de pre-
servacion de dicha tradicién dentro de la comunidad judia.

Costa Fontes cree que la version que Leite de Vasconcellos
recogid y la del proceso de 1701 reflejan dos poemas diferentes, y
mantiene que los versos 1-4 constituyen una cancién de alabanza y
que los versos 5-8 son el principio de otra cancién diferente. El
propio Costa Fontes ha recogido una versién semejante, en la que
esos versos aparecen al principio de un poema independiente que
el citado estudioso piensa examinar en el futuro 1.

La incorporacién de esos versos dentro de una alegre cancién
de alabanza que se acompafiaba con palmas parece caber en el

4 M. CosTA FONTES, «Four Portuguese Crypto-Jewish Prayers and Their
“Inquisitorial” Counterparts», Mediterranean Language Review 6-7 (1993) pags.
67-104: pag. 86.

15 COSTA FONTES «Four Portuguese» pdg. 86.
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contexto descrito por Leonor, e indica que quizas en su desarrollo
dentro de la tradicién no se ha modificado el modo de realizar e
interpretar la cancidn.

2.3. Cancidén de sabado

En el proceso de Leonor también aparecen muchos de los tex-
tos incluidos en los procesos de Luis e Isabel. Entre los que la
familia usaba para celebrar el sdbado hay una copla en la que se
seiiala uno de los preceptos obligatorios del dia (fol. 69v):

En todas vuestras moradas
fuego no encenddis

en el sébado que holgiis,
porque seran condemnadas
las almas si tal obrdis.

El resultado de violar la prohibicién de encender fuego en saba-
do se plasma aqui en una copla rimada, para que nadie se olvide
de sus terribles consecuencias.

2.4. Cdnticos de tema biblico

También se versificé el decdlogo en una composicién que se
asemeja a la poesia cancioneril de los siglos XV y Xvi. Como com-
plemento de ese poema, se transcribieron en el proceso nueve
«canticos» de tema biblico. Leonor indica en su testimonio que la
familia los cantaba a coro el viernes a la puesta del sol. Su herma-
no cantaba los canticos a su madre y a sus hermanas (fol. 123r), y
las hermanas que ya los habian memorizado respondian (fol.
125v). Leonor dice que su madre sélo escuchaba, porque no se los
sabja de memoria. Si por algiin razén no podian cantarlos el vier-
nes por la noche, lo hacian el sabado.

En honor del sdbado y para honrar a Dios, Luis «dezia» (no leia
ni cantaba) la ley de Moisés (vid. texto 2.6.) entera en coplas y las
hermanas, pero no la madre, respondian a coro.

Cuando la familia interpretaba esos poemas, Luis solamente
dirigia la interpretacién pero no era su autor. La propia funcién
de esos poemas dentro de las ceremonias criptojudias de la comu-
nidad asi como el hecho de que Leonor jamas haga referencia a
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un autor, limitdndose a observar quién habia memorizado o no
cierto texto, indica que estas composiciones provenian de la tradi-
cién oral de los anusim.

El primer cédntico, «Si con tanto cuidado cada dia», que es el
tnico copiado entero, estd formado por seis estrofas de versos
endecasilabos, la primera tiene diez versos de rima ABABCDE-
DEE, y las otras cinco son octavas de rima ABABABCC (fols.
123r-124r):

1 Cantico

1 Si con tanto cuidado cada dfa
cantassemos loores al Sefior,
como El tiene de darnos alegria
y en todas nuestras cossas su fabor
no fueran nuestros males tan continuos,
no durara tan grande adverssidad:
de sus bienes todos nos hiziera dignos
y de poblar su sancta ¢iudad
en la qual fueran largos nuestros afios
exemptos de peligros y de daifios.

2 Confiesso que por ser inobedientes
fuimos de nuestra patria deshechados.
Vibimos entre incircungissas gentes
con hambres y con guerras afrentados;
todos con crueldades diferentes
fuimos de nuestra patria desechados.
Volbamos al Seiior, que El es piadosso,
que El hara nuestro spiritu gozosso.

3 Cantemos su loor en este dia,
del Sefior escogido y regalado.
Ensal¢cemos su recta y sancta via,
pues sélo a nos lo ha encomendado.
De quantas generaciones criado avia
tomo la de Ysrrael por mayor grado,
multiplicando su generacién
maés que las estrellas que en el ¢ielo son.

4 No a de ser en vano la esperanga,
que no puede faltar lo prometido;
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muy presto gozaremos de vonanca

si inclinamos a bien nuestro sentido.

Porque aquel que en Dios espera todo alcanga,
si del bien esperar no es movido.

El Sefior haga que siempre en El esperremos

y que toda su sancta ley guardemos.

5 Prometido ha el Seiior si nos tornamos
a la ley de su sancta voluntad
y si de coragdn y alma assentamos
aver de executar su voluntad.
Si con justigia por fabor clamamos
estando en la mayor adverssidad,
nos volverd a juntar en esse instante
de norte, sur, poniente y de levante.

6 ;Qué mais sefial o muestra pretendemos
para reconoscger la obligacién
que de sanctificar tal dia tenemos
con toda alma y todo cora¢én?
Pues el Sefior nos veda que busquemos
en él mantenimiento y provision,
gastémoslo cantando los loores
del Seiior que nos da tantos favores.

Las situaciones que se describen en el poema reflejan la de los
Carvajal y en un sentido més amplio la de todos los criptojudios
de Nueva Espaifia, Espafia y Portugal. Expulsados de su pais
natal (vs. 2b y 2f), enfrentados al hambre, a las guerras y a diver-
sas crueldades (vs. 2d-e) y viviendo entre los incircuncisos (v.
2¢), los criptojudios se ven a si mismos como el pueblo escogido,
elegidos por Dios sobre todos los otros (vs. 3b y 3d). Al enfren-
tarse a la persecucion de la Inquisicién y al haber visto a muchos
otros criptojudios asimilarse a la fe catdlica, esta cancién refor-
zarfa sus esperanzas en un porvenir en el que sus hijos y los hijos
de la comunidad fueran tan numerosos como las estrellas, «mas
que las estrellas que en el gielo son» (vs. 3e-h). La cancién sub-
raya la necesidad de cantar cada dia alabanzas al Sefior (vs. la-
b), de reunirse en su nombre (vs. 5g-h) y de guardar la ley de
Moisés (vs. 4h y 5a-b).
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Los cénticos 2-5 (fols. 124r-124v) no estan completos y el escri-
bano dice que sélo trascribié la primera estrofa de cada uno; sin
embargo, en el segundo, tercero y cuarto ha anotado al final de
algunos versos la palabra «etc.», aunque por el contexto no parece
que se hayan omitido versos.

2 Cantico

Si ay razén de estar siempre loando

mi lengua al Sefior que la ha hecho

y con hinnos y psalmos ensal¢ando

al que gobierna el ascondido pecho, etc.
Si ay razén de estar siempre enseflando
los que no siguen término derecho.

Ella lo sabe bien que lo ha leydo,

los ojos muy mejor que lo han sentido, etc.

3 Céantico

Sobre mi coragén tengo esmaltado

el nombre del Sefior sancto y vendito, etc.,

y tanto que me siento desmayado

en sélo pensar en El se alegra mi spiritu, etc.
Acuérdame del tiempo en que ensefiarme
fue para libertarme del Egipto

y en veer que El que era entonces es agora
espero por momentos mejor ora.

4 Cantico

Sobre el mas graciosso y alto otero

del Monte Raphadi, orando estava

el més sancto propheta y el primero,

aquél por quien la ley de Dios fue dada, etc.
Y en cuanto el valerosso cavallero

Jhosué con el enemigo peleava

en aquel tiempo Josué vencia

quando Moyssén al ¢ielo las manos ergufa.

5 Céantico

En Garragi estavan lebantados
seis tribus de Ysrrael, que respondian
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con clara voz y a gritos levantados

a los levitas que los vendizian.

Y en Eval estavan apartados

los otros seys, que a vozes consentian
en que fuesse maldito el viviente

que a tal sefior Dios fuesse inobediente.

Los versos e-h de los cinticos 2 y 3 contienen materia mas com-
prometida que la de la primera estrofa: en el segundo cantico, la
idea de ganar prosélitos entre «los que no siguen término dere-
cho»; y en el tercero, el recuerdo de la liberacién del Egipto, que
parece servir de unién tematica entre los cdnticos 3 y 4.

El cuarto cédntico (fol. 124v) relata la historia de Moisés —a
quien se denomina en 4c «el mds sancto propheta y el primero»—y
Josué en Refidim, tomada de Exodo 17. La escena biblica nos
relata cémo los israelitas no bien han dejado el desierto de Sin
donde recibian el man4, sufren el ataque de Amalec. Josué intenta
repeler al enemigo y Moisés sube a orar a una colina: mientras
mantiene las manos levantadas los israelitas ganan la batalla, pero
cuando las baja las tropas de Amalec cobran nuevo 4nimo. Moi-
sés, fatigado, se sienta en una roca, y Aarén y Hur le ayudan a
mantener los brazos levantados. Tras lograr el triunfo, Dios orde-
na a Moisés que deje en «el Libro» memoria de lo ocurrido.

Ciertos motivos del poema reflejan los acontecimientos segin
aparecen narrados en la historia biblica, como por ejemplo la vic-
toria de Josué motivada porque Moisés consigue mantener las ma-
nos alzadas, «al ¢ielo las manos erguia» (v. 4h). Encontramos,
pues, en este cantico la supervivencia en la tradicién de los cripto-
judios de un pasaje biblico que hace referencia a la cautividad y al
regreso de los israelitas a la Tierra Prometida.

El texto del quinto cantico recoge la narracién biblica de Josué
8:30-35, segun la cual Josué construye un altar en el monte Ebal, y
tal como habia mandado Moisés, inscribe sobre las piedras una
copia de la ley mosaica en presencia de todas las gentes de Israel,
separadas en dos mitades: una frente al monte Guerizim (aqui
Garragi) y otra frente al Ebal.

El tema de la obediencia a Dios (5g-h) se hace eco de la idea de
seguir el camino derecho mencionado en el primer céntico.
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2.5. Cancién de stiplica

Otro de los poemas del proceso (fols. 126r-126v) es una cancién
de 37 versos octosilabos en la que se ruega a Dios que mitigue los
sufrimientos. La voz poética se identifica con los huérfanos y las
viudas que han sido abandonados y desamparados, y con los que
se encuentran en condiciones alin peores, en prisiones severas y
aterrorizados por las pruebas y tribulaciones constantes con que se
enfrentan:

1 A ti, sefior Dios, clamamos
con voces y alaridos
por vernos tan afligidos:
attiende a que desmayamos

5 si no somos socorridos:
hollas criancas perdidas,
os horfanos desamparados,
as biudas afligidas,
has donzellas combatidas,

10 os horfiaos desamparados
y otros peor librados
en muy asperas prissiones
y de claridad privados.

Con tormentos aleyjados

15 y con asperas prissiones,
andan nuestros coragones
tan cobardes de temor
das continuas afliciones
y fortes tribulaciones,

20 que esqueygemos tu amor .
No nos tarde el tu fabor,
sefior Dios del firmamento;
da remedio a nosso door 7.
Apléaquesse el tu furor

25 per tuo prometimiento,
no te lembre nos os erros 8
pues a ti nos convertimos;

16 Lusismo ‘que se nos olvida tu amor’.

17 Lusismo ‘dolor’.

18 - $ £
Lusismo ‘no te acuerdes de nuestros errores’.
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que aynda que te erramos
mutas vezes cada dia,

30 por Sefior te confessamos
y tu nombre invocamos
siempre de noche'y de dia.
Péssanos de aver peccado,
mas haremos penitencia;

35 no mires a lo passado,
ussa, Sefior, de clemengia
como siempre as acostumbrado.

2.6. El decdlogo

Uno de los textos més interesantes en el proceso de Leonor es
la «Ley de Moisés» (fols. 126r-127v), larga composicion de sesenta
y un versos, agrupados en doce estrofas de cinco versos octosila-
bos (la 12 con seis), cuya forma poética facilitaria sin duda la
memorizacién de los diez mandamientos dados por Dios a Moisés.

La primera estrofa parece estar toda ella en espaiiol, mientras
que los elementos portugueses ya son evidentes en el segundo ver-
so de la segunda estrofa (meu acatamento). En el resto del poema
continta esa fluctuacién entre ¢l espaifiol y el portugués, con cierta
tendencia hacia esta iltima lengua, lo que sugiere que quizds el
escribano estuviera intentando transcribir en espaiiol un poema
que Leonor recitaba en portugués.

Aqui comiencan los mandamientos de la ley de Moyssen:

1 Yo soy tu Dios y Seiior,
que con poder infinito
te liberté del Egipto
donde vibias con dolor
y asperamente aflito.

2 No tendrés dioses agenos
ante meu acatamento,
ni faras alguos tropheos
semellanca dos arreos
con que horné o firmamiento.

3 Nada desto adoraras
ni les darrds algtin honor;
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a mi so por Dios tendrds
que soy fuerte zelador
en quantas cosas verdas.

4 Meu nome no juraras
sobre alguna vanidad
sin muta necessidad;
bien castigado serés
si fizieres tal maldad.

5 Lémbrate sanctificar
a meu dia sefalado:
os seys podes travallar
en lo que mais te agradar;
ho séptimo te he vedado.

6 Porque en seis dias crieu
todas has cosas criadas,
en el séptimo descansé:
por esso santifiqué,
seguirds suas pissadas.

7 Tu pay y may honrrarés
y vivirds largamente,
siempre alegre y contento
hea terra que posseeras
por mano do Omnipotente.

8 TFuge da alguien matar,
guarte da fornicagion,
y de alleno furtar
y ao proximo lebantar
testimonio de traygion.

9 Na&o deseges cossa agena,
ni tampoco ha mulher,
ni hao esclavo que tuviere,
boy o asno; cossa fea
la qual o Seiior ndo quere.

10 Todo o poblo oveu las vozes
del poderosso Seiior;
de ante su grande resplandor
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y de las mds cosas que oveo
se apartd con gran temor.

11 Todos a Moyssén dixeron
que €l se les relatasse
ho que ho Sefior le mandasse,
que elhes obedecerian
temendo que hos matasse.

12 El le dije: «N&o temdis,
que esto fez nosso Seifior
para vos provar no mais
si de El tendes temor
vindo y a tantas sifiaes
feytas en vosso fabor», etc.

La voz poética del texto es la de Dios hablando a Moisés y al
pueblo de Israel, y las estrofas 1-9 siguen muy de cerca la formu-
lacién del decédlogo en Exodo 20:2-17. No he encontrado, sin em-
bargo, en la tradicién judeoconversa otro ejemplo en el que Dios
se dirija al pueblo, aunque en algunos de los romances que Costa
Fontes ha recogido los que hablan son Jesus o la Virgen .

A partir de la estrofa 10 el poema sigue narrando lo que se dice
en Exodo 20:18 y siguientes: cémo los israelitas, asustados ante el
resplandor y las voces, temen la muerte y piden a Moisés que les
sirva de intermediario y como Moisés les tranquiliza, explicando-
les que Dios lo ha hecho s6lo para probarlos. Quizd el contenido
de la estrofa 12, aunque su texto estd directamente inspirado en el
biblico, tuviera para los criptojudios una segunda lectura: la de
que la adversidad es tan sélo una prueba, o lo que es lo mismo, si
los israelitas habian salido de la adversidad de Egipto, también lo
harian los criptojudios sometidos a prueba en Nueva Espafia.

El proceso de Leonor documenta los salmos, coplas, canciones
y poemas que la familia Carvajal usaba como parte de sus ceremo-
nias religiosas y también como fuente de consuelo durante su
aislamiento en Nueva Espafia y su encarcelaciéon por la Inquisi-
cién. Es interesante que el testimonio de Leonor sobre la manera

1 M. CoSTA FONTES, Romanceiro portugués dos Estados Unidos II: Califérnia
(Coimbra: Actas Universitatis Conimbrigensis, 1983) pdgs. 186-187,y Romanceiro
portugués do Canadd pag. 244.
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en la que los miembros de la familia practicaban juntos su judafs-
mo resulta ser la prueba mas dafiina de los procesos de 1595-1596.

Esos textos eran la base de la fe de los Carvajal y dan una idea
razonablemente exacta de las costumbres criptojudias del siglo
XVI en Nueva Espafia. Ademads de su valor antropoldgico y socio-
16gico, esos fragmentos nos ofrecen también una visién de la
tradicién oral de los criptojudios, a la que se incorporaron elemen-
tos de la cultura dominante de Nueva Espafia y también otros
tradicionales que se remontan a los origenes portugueses de la
familia.

RESUMEN

Entre los documentos inquisitoriales de Nueva Espafia recientemente adquiri-
dos por la Biblioteca Bancroft de la Universidad de California (Berkeley) se
incluye el proceso de Leonor de Carvajal, hermana del mejor conocido Luis de
Carvajal. En el transcurso del proceso afloraron canciones y poemas, e incluso
una version del decalogo en verso, que constituyeron pruebas de la herejia de la
familia. En este estudio se examina una serie de textos, algunos publicados aqui
por primera vez, y se interpretan a la luz del contexto histérico, subrayando su
papel dentro de la tradicién oral de los criptojudios en el mundo hispénico.

SUMMARY

Among the Inquisition documents recently acquired by the Bancroft Library,
University of California, Berkeley, is the trial of Leonor de Carvajal, sister of
the more famous Luis de Carvajal. The songs and poems recorded in Leonor de
Carvajal's trial, including a version of the Mosaic Law in verse, proved to be
damning evidence against Leonor and the rest of the family. This study examines
several texts, some of which are published here for the first time, taking into
account their historical context and underscoring their importance in the Crypto-
Jewish oral tradition.
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